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Vor allen Dingen bedeutet diese Inspiration fir Zivago die Geburt seines unsterbli-
chen Wesensteils, seines «Hoheren Selbst«. Die Gedichte, die Zivago im Lauf der Jahre
niederschreibt, snd die enzigen Zeugnisse dieses ansonsten nicht wahrzunehmenden
Vorgangs, der nur in kinstlerischer Form andeutungsweise faldar gemacht werden kann.

Erst as die Freunde Gordon und Dudorov nach dem Zweiten Weltkrieg die aten Ge-
dichte Zivagos lesen, Ubertragt sich ein Hauch dieses Geschehens auf sie, die durch das
erfahrene Leid des GULag ihre abstrakte Intellektualitét abgestreift haben. Nun fuhlen
auch sie etwas von der inneren Freiheit, zu der sich Zivago durch ale Widersténde hin-
durchgerungen hatte:

«OHu nepenuctbiBaid [...] TeTpans HOpbeBbIX mNuUcaHUil, HEe pa3 uUMA
YUTAHHYIO, TIOJJOBMHY KOTOpPOH OHM 3Halu HausycTb. [...] CocrapuBrimmcs
JIpy3bsIM Y OKHa Ka3ajJoCh, YTO 3Ta CBOOOHA MylllM MNpUIILIa, YTO MMEHHO B
9TOT Beuep Oyayllee pacloJOXWIOCh OIUIyTUMO BHM3Y Ha YyauliaXx, 4TO
caMyd OHM BCTYNMWIU B 3TO Oydyillee WU OTHbIHE B HeM Haxoasatcsd. [...] U
KHUKKA B MX pyKax Kak Obl 3Hajla BCE 2TO U AaBajia UX YyBCTBaM IION-

JIEPKKY W IIOATBEPKICHUE.» (T.XVI,5/S.602f.)

[«Sie blétterten in dem [...] Heft der Schriften Jurijs, die sie mehr als
einmal gelesen hatten und zur H&lfte auswendig kannten. [...] Den
beiden adtgewordenen Freunden am Fenster wollte es scheinen, as sai
diese innere Freiheit schon errungen, as habe sich die Zukunft gerade
an diesem Abend spurbar Uber die Stral?en von Moskau niedergesenkt,
ud als saen sie selbst in diese Zukunft eingetreten. [...] Das Buch,
das sie in den Handen hielten, wulde das alles und gab ihren Empfin-
dungen Bestatigung und Sicherheit.»]

Damit klart sich die Frage, ob die Gedichte des Jurij Zivago Uberhaupt etwas mit dem
Prosatext des Romans zu tun haben. Der Prosatext beschreibt nur den aufleren Ablauf
von Zivagos Leben; die Gedichte jedoch deuten in kinstlerischer Form die innere,
geistige Entwicklung Zivagos an.

In dem ersten Gedicht Gamlet erscheint es Hamlet-Zivago noch, als ob der Kelch im
Sinne des Evangdiums an ihm voribergehen kdonnte. Doch er weil3 bereits:

«... HEOTBpaTM KOHEII ITyTH.
4, onuH, BC€ TOHET B (papuceiicTBe.

Ku3Hp NpoXuTh — HEe MoJjie MeperTu.»

[«... unentrinnbar ist des Weges End. / Ich bin allein. Rings um mich
Pharisder. / Das Leben durchleben ist nicht wie en Gang durchs
Feld.»]
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In dem letzten Gedicht «I'edpcmmanckuii can» («Gethsemane») erscheint erneut das Mo-

tiv des Kelches. Aber nun spricht Jesus Christus die erlésenden Worte:

«Celiyac DOIDKHO HaIMCAaHHOE COBITHCH,

ITyckait xxe cOymeTcss oHO. AMUHb.

Thl BUOMILIb, XOI BEKOB IOAOOEH MpUTYE
M MoxxeTr 3aropeThCsT Ha XOIY.

Bo mMsT cTpamrHoTro ee BEeIMUbs

Sl B moOGpPOBOJILHBIX MYKax B Irpo0 coiimy.

Sl B rpo0 coiigy U B TpeTUil JeHb BOCCTaHY ...»

[«Was geschrieben steht, mud3 erflllt werden. / Es sei. Amen. / Du
siehst, der Gang der Zeiten / Ist, wie en Gleichnis ist, und kann in
Brand geraten. / Im Namen seiner schreckensvollen Grofse / Gehe ich,
freien Willens, durch die Qud zum Tod. / Und aus dem Grabe werd
ich auferstehn am dritten Tag ...»]
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Zivago und die Tradition der «Strastoterpcy»

Zivagos Verhalten gegeniber dem «antichristlichen Prinzip» der Revolution steht in
der Tradition der ostdavischen «Ctpacrorepnubl», der «Leiden-Erdulder», wie das
Wort fiir «Martyrer» wortlich tbersetzt werden kann. Diese Tradition, die zu den alte-
sten und eigentiimlichsten der ostslavischen Geistesgeschichte zahlt, hat ihren Ur-
sprung in der hagiographischen Lebensbeschreibung der beiden Sohne des Groffiirsten
Volodimér (Vladimir), Boris und GI€b. Sie wurden als erste Schutzpatrone in der Ge-
schichte der Ostslaven um 1072 gegen den Willen des griechischen Klerus heilig ge-
sprochen.

Das Skazanije, die Vita der Heiligen, erzidhlt, da3 nach dem Tode Volodimérs unter
seinen zwolf Sohnen ein Streit um das viterliche Erbe entbrannt war. Der dritte Sohn
Svjatopolk beanspruchte den Groffiirstentitel fiir sich und bekampfte deshalb seine Brii-
der. Dabei fielen ihm, dem <«zweiten Kain», im Jahre 1015 seine Halbbriider Boris und
Gléb zum Opfer. Urspriinglich sollte Boris Lieblingssohn Volodimérs tiber Kiev herr-
schen.

In der Vita, die nachweislich von der Cechisch-altkirchenslavischen Wenzelsvita be-
einfluft wurde, wird hervorgehoben, dal die frommen Briider ihrem Morder nicht mit
Gewalt widerstehen wollen, sondern lieber freiwillig den Tod erdulden. Als Boris von
seiner druZina (Gefolgschaft) den Rat erhilt: «Geh und setze dich auf den Stuhl deines
Vaters, denn siehe, alle Krieger sind in deiner Hand», da antwortet er ihnen: «Fern sei
es von mir, die Hande gegen meinen Bruder zu erheben, und gar gegen den alteren, den
ich an Vaters Stelle gehalten habe.»”

Das Gefolge wiirdigt sein Verhalten: «Teurer Herr, der du uns lieb bist, welch grofer
Tugend bist du gewiirdigt, dall du dich nicht gegen deinen Bruder zur Wehr setzen woll-
test um Christi Liebe willen, da du doch viele Krieger unter deiner Hand hattest.»”*

Auch Gleb wird von einem Handlanger des Svjatopolk «wie ein unschuldiges Lamm»
erstochen. Seinem Morder tritt er mit den Worten entgegen: «Ihr seid gekommen - voll-
endet, wozu ihr gesandt seid!»” Hier nimmt sich die Vita Jesu Christi Worte auf Geth-
semane zum Vorbild: «Ihr seid ausgegangen wie zu einem Morder mit Schwertern und
mit Stangen, mich zu fangen. [...] Aber das ist alles geschehen, damit erfiillt wiirden
die Schriften der Propheten.» (Mt. 26, 55-56).

*?  ,Skazanie o svjatych muéenikach Borise i Glebe", in: Ernst BENZ (Hrsg.), Russische Heiligenlegenden.

Ziirich*1983, 59.
’* Ebd. 61.
’* Ebd. 68.
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Die beiden Bruder hatten Uber die Mittel verflgt, Gewat mit Gewalt zu vergelten, -
ud doch erlangten sie ihre wahre, geistige Bedeutung als Schutzheilige der Ruskaja
Zemlja nur, weil sie auf den Gebrauch jeglicher physischen Gewalt verzichtet hatten.

Auch diese Eingtellung hat ihr Vorbild im Geschehen der Evangdlien: Als Petrus mit
dem Schwert gegen die Hascher einschreitet, wird er von Jesus Christus zurechtgewie-
sen: «Stecke dein Schwert an seinen Ort! Denn wer das Schwert nimmt, der soll durchs
Schwert umkommen» (Mt. 26,52). Im Johannes-Evangelium heilét es an dieser Stelle zu-
sédtzlich: «Soll ich den Kelch nicht trinken, den mir mein Vater gegeben hat?» (Joh.
18,11) Zivago-Pasternak gestaltet diesen Moment in seinem Gedicht «Gethsemane»:

«IleTp mam MedyoM OTIIOP TOJIOBOpPE3aM
W yxo omHOMY M3 HHMX OTCEK.

Ho capimur: <Cnop Heab3sT pelraTh KeIe30M,
Bioxxut cBoif Me4 Ha MECTO, YEIOBEK.
HeyXTo TbMBI KPBIIATHIX JISTHOHOB
Orelr He cHapsouI ObI MHE croma?

W, Boslocka ToTma Ha MHE TPOHYB,
Bparu paccesinucek Obl 6e3 ciena.

Ho kHWra >XM3HM ITONOILIA K CTPpaHMIIC,
Kotopast mopoxe BCeX CBSITHIHb.
Celfyac DODKHO HAITMCAHHOE COBITHCH,

Ilyckaii xxe cOymeTcsi OHO. AMUHB ...>.»

[«Petrus wehrte den Haschern, / Schlug einem das Ohr ab / Und hort:
<Streit kann durch Eisen nicht geschlichtet werden, / Stecke den
Schwert ein, Mensch! / Konnte mein Vater denn nicht / Legionen von
Engen mir senden? / Kein Haar wirde auf meinem Haupt gekrimmt,
/ Die Feinde verschwanden, spurlos. / Aber im Buche des Lebens ist
jene Seite aufgeschlagen. / Die heiliger ads die andern ist. / Was ge-
schrieben steht, mu3 erflllt werden. / Es sei. Amen>»|

Die Streiter des Gottlich-Lichten konnen nicht die Mittel der Finsternis anwenden, um
ihren Ziedlen zum Sieg zu verhelfen. Sie konnen der Gewalt nur das Opfer entgegenset-
zen, darauf vertrauend, dal3 die Selbstaufgabe zu einer Wiedergeburt in einem hoheren
Zugtand fuhrt, wo der Tod ud die Mé&chte der Finsternis Uberwunden sind: «Wer aber
sain Leben verliert um meinetwillen, der wird es finden.» (Mt. 16,25).

Zivago verbindet die Tradition des Strastoterpec, des «Leiden-Erdulders», jedoch mit
einer nach inwendige Aktivitat, einem Lebenshunger und Entwicklungswillen, wodurch
er den e den asketisch-weltflichtigen Agpekt dieser Tradition nicht nachvollzieht. Das
«Opfer», das «Leeren des Kelches», ist fur ihn - wie fir Jesus Christus - eine aktive
und bewuldte Tat, kein passives, unbewuf3tes Erdulden. Der passive Aspekt wirkte aller-
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dings in der russischen Volkskultur und mindete in der extremen Auffassung, dad jegli-
ches Leiden schicksalsgewollt von Gott auferlegt sei und man es demiitig erdulden mis-
se. In dieser Auffassung wurde das Mongolen-, das Zaren-, das bolschewistische Joch
zur unabanderlichen Gottesstrafe fur den eigenen sindigen Lebenswanddl.

In Pasternaks Roman ist es Simuska, die sich gegen diese Auffassung von «ctpacTtb»
(«Leid») ausspricht und sie «ekelhaft» findet. Sie vergleicht diese «Nebensachlichkeit»
mit der Figur Maria Magdalenas und zitiert zwei Ausspriiche Magdaenas nach orthodo-
xen Gebeten der Karwoche: «Paspemm monr, sxomie m a3 Biaackl» («LOse mich von mei-
ner Schuld, wie ich auch mein Haar 16se» [um damit Jesus Christus die Fule zu salben])
ud «I'pexoB MomX MHOXECTBa, Ccymed TBouxX Oe3mHBI KTo wuccienut» («Wer die Vielfalt
meiner Sinden kennt, erfal® auch die Tiefe deines Planes»). Bewegt aul3ert Simuska
hierauf zu Jurij und Lara

«Kakasi kopoTkocTb, Kakoe paBeHCTBO bora u >u3Hu, bora u JudHOCTH,
bora u xenmwmab» (T.XIII,18/S.480f.)

[«Welch gedrangte Kirze, welche Gleichsetzung von Gott und Leben,
von Gott und Personlichkeit, von Gott und Weib!»]

Zivago verfaldt spéter zwei Gedichte ber Maria Magdaena («<Marganuna» 1 & 11). Im
ersten der beiden Gedichte hdlt Magdaena Rickschau auf ihr sindiges Leben ud
spricht dann zu Christus Jesus:

«51 XU3Hb CBOIO, JOWIS 1O Kpas,
Kak anaBacTpoBblii cocyn,

Ilepen TOGOIO pa3zduBaro.»

[«Mein Leben bis zum Rand durchmessend, / Zerbrech ich es vor Dir
/ Wie ein Gefa aus Alabaster.»]

Im zweiten Gedicht erlangt sie, wahrend sie Christus Jesus die File salbt, im Bewul3-
sain ihrer menschlichen Schuld und durch das Bekenntnis ihrer aufrichtigen Reue in ei-
nen hellsichtigen Bewul3tseinszustand:

«byayiiee BMXY TakK MOIPOOHO,
CJIOBHO ThI €ro OCTaHOBMWJI.
4 ceifiuac mpenckasblBaTh CIIOCOOHA

BeiyMm sicHOBUAEHBEM CUBUILIL.»

[«Was kommen wird, seh ich so deutlich, / Als habest Du es angehal-
ten. / Kiunftiges kann ich verkiinden / Mit der Hellsicht der Sibylle.»]
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Magdaena schildert prézise den Verlauf der Kreuzigung auf Golgatha und erfaldt ahnend
die Grole des Opfers von Jesus Christus, das auch ihre personliche menschliche
Schuld tilgen wird:

«CIUIIIKOM MHOTMM DPYKU JUISI OOBSIThS
Tel packuHelIb 1O KOHIIAaM KpecTa.

11 Koro Ha cBeT€ CTOJIbKO IIMpPH,
CTOJIbKO MyKUd U TaKasl MOIIb?

EcTh M1 cTONMBKO Oyl U XWU3Heit B mupe?

CTonbKO TIOCENeHUl, peK U poil?»

[«Allzu vielen zur Umarmung / Streckst Du die Arme zu den Enden
des Kreuzes. / Fir wen auf dieser Welt sovid Weite, / Sovidl Qud
ud sovied Macht? / Sind denn in der Welt so viele Seelen, sovid Le-
ben, / Soviel Dorfer, Flisse, Walder?»]

Nicht ohne enen Schauder vor der erhabenen Macht des Geschehens, aber in Gewiltheit
der Erlésung schlieft Magdaena in Zivago-Pasternaks Gedicht:

«Ho mpotimyr Takue Tpoe CyToK
WM cTONKHYT B Takylo ITyCTOTY,
Yto 3a 3TOT CTpaIIHBIA MPOMEXKYTOK

S no BockpeceHbs1 mopacty.»

[«Die drei Tage aber werden vergehen / Und mich in solche Leere
stofden, / Da? in dieser Zeit voll Schrecken / Ich empor zur Auferste-
hung wachse.»]

Es wére naheliegend, eine Andogie zwischen der Magdalena aus Zivagos Gedichten und
der Figur von Lara zu ziehen, die ja nach burgerlichen Mal3stdben ebenfalls «in Sinde
lebt», einen Mord versucht, Ehebruch begeht etc. Doch scheint es vidmehr, als ob
Zivago-Pasternak versucht, durch den Mund der Magdaena Vorgénge und Kampfe seiner
eigenen Seele auszudriicken.

Maria Magdalena ist im Johannes-Evangelium die erste, die am Ostermorgen dem
Auferstandenen begegnet: «... sie wandte sich zuriick und sieht Jesus stehen und weil3
nicht, da3 es Jesus ist. [...] Sie meint, es sai der Géartner. [...] Spricht Jesus zu ihr:
Marial Da wandte sie sich um und spricht zu ihm auf hebréisch: Rabbuni! - das heifit:
Meister! Rihre mich nicht an! denn ich bin noch nicht aufgefahren zum Vater.» (Joh. 20,
14-17).

Bei Ausbruch des Biirgerkrieges ist Jurij Zivago schwer erkrankt. Zwei ganze Wochen
lang deliriert er und versucht gleichzeitig zu schreiben. Da hat er die Vison von einem
Knaben mit Kirgizenaugen, den er als Todesengd erkennt (eine «Hommage» an die Pan-
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mongolismus-Welle der Jahrhundertwende). Und er stellt sich die Frage: «... pasBe
MOXeT OBITh MOJIb3a OT CMEPTU, pa3Be€ MOXET ObITh B MoMollb cMepTh?» («Kann man aus
dem Tode Nutzen ziehen? Kann der Tod uns ein Helfer sein?») (T.V1,15/5.242).

Daraufhin verfaldt er ein Gedicht unter dem Titel «CmsareHue» («Verwirrung»), das die
drei Tage zwischen Grablegung und Auferstehung zum Gegenstand hat, die «drei Tage
voller Schrecken und Leere», in welchen der Mensch durch das Nichts hindurch zur Be-
gegnung mit dem Auferstandenen, der «Quelle des Lebens» «emporwachst». Zivago be-
schreibt, wie in diesen drei Tagen «der Sturm der schwarzen, wurmzerfressenen Erde
selbst einen Angriff auf die unsterbliche Inkarnation der Liebe macht». Zwe Verszeilen
gehen ihm nicht mehr aus dem Kopf:

Panpl kocHyTBCS
"u

Hamo mpocHyTbcst
(<Glucklich, der bertihrt>, und: <Man mul3 erwachen>).

Und as sich Zivagos Gesundheitszustand wieder bessert, wei er wie Magdadena nach
den drei Tagen der Leere um das Geheimnis der Auferstehung und des Ewigen L ebens:

«Pagbl KOCHYTBCS M am, W pacliad, W pas3jioXXeHHe, W CMepTb, U OIHAKO,
BMecCTe C HAMM paga KOCHYTCSI M BecHa, W MargajimHa, W XuU3Hb. U -

Hamo npocHyThesl. Hamo mpocHyThest 1 BcTaTh. Hamo BockpecHyTh.» (ebd.)

[«Die Hdlle ist glucklich [Ihn] zu berdhren, und auch der Zerfal, die
Vewesung, der Tod, aber glucklich fur die Berdhrung snd auch der
Frihling, Magdalena, das Leben. Und - man mul3 erwachen. Man mui3
erwachen und sich erheben. Man mui3 auferstehen.»]

Juni/Juli 1989






Abb. II: boromartepsr Benukasg [Tanarusa (OpaHra)

Jungfrau der Grof3en Panagia,
genannt «Betende Jungfrau von Jaroslavl'»

Ikone aus dem Spasskij-Kloster in Jaroslavl' (12. Jahrhundert)
(Tret'jakov-Galerie, Moskau)



Abb. III: Crpactorepnubl bBopuc u I'n-bo

Die hl. «Strastoterpcy» Boris und Gleb

Ikone aus der zentralrussischen Schule (Anf. 14. Jahrhundert)

(Russkij Musej, S. Petersburg)



